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Olegario Gonzalez de Cardedal urodzit si¢ w 1934 r. w Avila w Hisz-
panii. W 1959 r. zostal wyswigcony na kaptana. Tytut doktora teologii uzy-
skat w 1964 r. na Uniwersytecie w Monachium. Studiowal takze w Oxfor-
dzie i Waszyngtonie. Byt cztonkiem Migdzynarodowej Komisji Teologicznej
1 Papieskiej Rady do spraw Kultury a takze konsultantem Papieskiej Rady do
spraw dialogu z niewierzacymi. Uczestniczyt w trzeciej sesji I Soboru Wa-
tykanskiego. Do czasu przej$cia na emeryture, tj. do 2004 r., byt profesorem
Papieskiego Uniwersytetu w Salamance, gdzie nadal wyktada teologie. Jest
cztonkiem Krélewskiej Akademii Nauk Moralnych i Politycznych w Hiszpa-
nii. W 2011 r. otrzymat nagrode J. Ratzingera. Napisat ok. 50 ksigzek.

Jednym z wazniejszych zagadnien poruszanych przez Cardedala jest
kwestia dotyczaca istoty i wiarygodnosci chrzescijanstwa. Zagadnieniu
temu poswiecit dzielo zatytulowane La entraria del cristianismo (1997),
cho¢ przewija si¢ ono przez calg jego tworczos¢ teologiczng, ktorej celem
jest obrona, przedstawienie i wyjasnienie istotnych tresci wiary, tak jak sg
one wyrazone w Credo, w dialogu ze wspotczesna historig i kultura, by
w ten sposob prawda gtoszona przez chrzescijanstwo, tj. prawda ,,w sobie”,
mogla sta¢ si¢ takze prawda dla cztowieka zyjacego dzisiaj. By tak si¢ stalo,
potrzeba, zdaniem Cardedala, podjecia ze strony teologii wysitku zmie-
rzajacego do ukazania wiarygodnosci wiary chrzeScijanskiej, a to z kolei
wymaga i zaklada zintegrowanie ze sobg réznych wymiaréw dyskursu
teologicznego, wlasciwego zaréwno dla teologii fundamentalnej, jak i dog-
matycznej'. Hiszpanskiemu teologowi chodzi bowiem o integralne ujecie
1 ukazanie tajemnicy i wiary chrzescijanskiej, ktora wychodzi z zatozenia,

' Olegario Gonzalez de Cardedal, ,,Dios funcional o Dios real? Verdad y plau-
sabilidad como problema fundamental del cristianismo contemporaneo”,
Salamanticensis, nr 49 (2002): 50.
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ze definitywna prawda na temat Boga, czlowieka i $wiata zostata objawiona
w Jezusie Chrystusie. Zatozenie to mozna i nalezy, jego zdaniem, uzasadnic
racjonalnie, pokazujac, jak $wiatlo pochodzace od Jezusa Chrystusa oswie-
tla w nowy, pelny i definitywny sposob kwesti¢ Boga, cztowieka i $wiata.

Wspomnianym uzasadnieniem i integralnym przedstawieniem wiary
chrzescijanskiej zajmuje si¢ teologia, ktorej zadaniem jest takze poszukiwa-
nie a zarazem ukazywanie znaczenia, jakie ma objawienie chrzescijanskie,
kierowane za posrednictwem Kosciota do ludzi zyjacych wspotczesnie.
W poszukiwaniu tym chodzi o wiarygodnos$¢ chrzescijanstwa, ktore z de-
finicji jest posrednictwem migdzy objawieniem i cztowiekiem wierzacym.
Dlatego poszukiwanie to musi bra¢ pod uwage i uwzgledniac z jednej strony
objawienie chrzescijanskie, z drugiej za$ konkretnego adresata wraz z jego
uwarunkowaniami historyczno-kulturowymi, do ktérego jest ono kierowa-
ne. W zwigzku z tym Cardedal w swojej refleksji teologicznej — ktorej celem
jest przedstawienie i wyjasnienie istoty wiary chrzescijanskiej, jak rowniez
wykazanie jej wiarygodnoS$ci — stosuje metodg teologiczng, ktora porusza
si¢ w obszarze wzajemnego oddziatywania migdzy trzema istotnymi mo-
mentami, wlasciwymi dla jego pracy jako teologa. Te trzy istotne momenty
nazywa on ,,miejscem zewngtrznym”, ,,wewngtrznym” i ,,catlosciowym”.
Innym waznym zalozeniem przyjetym przez niego w opracowywaniu
omawianego przez nas zagadnienia jest uymowanie wiary chrzescijanskiej
w jej wymiarze historycznym, transcendentnym i immanentnym, ponie-
waz wymiary te definiuja, jego zdaniem, chrzescijanstwo i pozwalaja na
jego integralne przedstawienie. By moc to zadanie zrealizowac, potrzeba
znalez¢, jego zdaniem, zasad¢ formalna, ktora bytaby w stanie uporzadko-
wac wszystkie wymienione wymiary i nadac¢ im wewnetrzng jednos¢. Taka
zasada jest, dla hiszpanskiego teologa, kategoria wcielenia, poniewaz mowi
ona o spotkaniu Boga i cztowieka w konkretnej historii, tj. w zyciu Jezusa
z Nazaretu, ktory jest wcielonym Synem Bozym. Tam zas$, gdzie ,,Bog spo-
tyka sie z cztowiekiem, tam znajduje si¢ serce §wiata i centrum historii’.
Dlatego kategoria wcielenia odslania nowos$¢ i oryginalno$¢ chrzescijan-
stwa w stosunku do innych religii, jak i do filozofii.

W pierwszym punkcie niniejszego artykutu bedzie mowa o tym, co
uksztaltowato wspotczesng swiadomosc i kultur¢ Europy i co miato wptyw
na rozumienie Boga i wiary chrzescijanskiej dzisiaj. Innymi stowy, cho-
dzi o umiejscowienie refleksji na temat Boga i istoty wiary chrzescijan-
skiej w konkretnym kontekscie kulturowym, stawiajacym przed teologia
konkretne wyzwania, na ktére musi ona odpowiedzie¢. Umiejscowienie to
Cardedal nazywa ,,miejscem zewnetrznym” teologii. W drugim punkcie
bedzie mowa na temat objawienia Bozego i tego, co stanowi jego istote.

2 Tenze, La entraiia del cristianismo (Salamanca: Sigueme, 1998), XII.
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Objawienie Boze wskazuje bowiem na wlasciwy przedmiot refleks;ji teo-
logicznej, przez co okresla ono punkt wyjscia refleksji teologicznej i jest
traktowane przez hiszpanskiego teologa jako ,,miejsce wewnetrzne” teolo-
gii. W trzecim natomiast punkcie omowimy, w jaki sposob mozna harmo-
nijnie potaczy¢ ze sobg wyzwania, jakie ptyng z ,,miejsca zewn¢trznego”
z wymogami, jakie pochodzg z ,miejsca wewngtrznego”, a ktore dotycza
przedstawienia i wyjasnienia tego, co stanowi niezbywalna istote chrzesci-
janstwa. Chodzi w nim o przedstawienie zaproponowanego przez Carde-
dala integralnego i catoSciowego ujgcia chrzescijanstwa, tj. takiego, ktore
wlacza i obejmuje catg ztozonosc¢ 1 bogactwo wiary chrzescijanskiej, w tym
trzy zasadnicze wymiary i wektory chrzescijanstwa, jakimi sg transcen-
dencja, immanencja i historia.

1. Miejsce zewnetrzne teologii

Celem refleksji teologicznej Cardedala jest ukazanie istoty i znaczenia
wiary chrzescijanskiej dzisiaj, co zaklada, jego zdaniem, z jednej strony
przedstawienie i wyjasnienie istotnych tresci wiary chrzescijanskiej, z dru-
giej za$ otwarcie si¢ na ducha czasu i poznanie konkretnego interlokuto-
ra, do ktorego tresci te sg kierowane. Otwarcie to i poznanie sg konieczne
do tego, by teologia mogta mowic jezykiem swojego czasu, zrozumiatym
dzisiaj i mogta dostrzec konkretne problemy i wyzwania, na ktore nale-
zy odpowiedzie¢ w §wietle wiary, by w ten sposob ukazac¢ jej znaczenie.
Dlatego hiszpanski teolog przyjmuje za punkt wyjscia swoich rozwazan
to, co nazywa ,,miejscem zewngtrznym”. Jest to miejsce, z ktorego teolog
podejmuje wysitek myslenia o Bogu i ktore w pewien sposob je warunkuje.
Pyta¢ o miejsce zewngtrzne teologii, to pytaé, pisze Cardedal, o ,,umiej-
scowienie fizyczne, obszar duchowy i spoteczny, uwarunkowania kulturo-
we 1 religijne, ktore czynig mozliwym powstanie refleksji zdolnej do ujgcia
w sposob wlasciwy traktowanego przez nig tematu™. Umiejscowienie to
stanowi takze wyzwanie dla teologii, by w sposob odpowiedni i za po-
mocg jezyka zrozumiatego dzisiaj méwila ona o Stowie, ktore nawiedzito
historig. Co wigcej, dostarcza ono, wedtug hiszpanskiego teologa, misji,
a ta ze swej strony tworzy wlasne umiejscowienie?. Jest ono wreszcie waz-
ne z tego wzgledu, ze cztowiek, do ktorego teolog kieruje swoja refleksje,

Tenze, El lugar de la teologia. Discurso leido el dia 11 de marzo de 1986 en
el acto de su recepcion publica como académico de numero por el excelenti-
simo serior Don Olegario Gonzalez de Cardedal y discurso del contestacion
del académico Excmo. Sr. D. Mariano Yela Granizo (Salamanca: Sigueme,
1986), 17.

4 Tamze, 16.
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jest istota zakorzeniong w konkretnych wspotrzgdnych czasu i przestrzeni.
Dlatego dialog, jaki podejmuje teolog, musi by¢ dialogiem wewngtrznym
i zewnetrznym. Wewnetrznym — poniewaz dotyczy refleksji whasciwej dla
teologii, tj. refleksji dotyczacej Boga i prawd wiary. Zewnetrznym — gdyz
dialog ten jest skierowany i prowadzony z konkretnym czlowiekiem zyja-
cym dzisiaj. Nie istnieje zatem, zdaniem Cardedala, ,,dialog wewngtrzny
bez dialogu zewngtrznego; nie ma chwalenia Boga, ktore nie bytoby jedno-
cze$nie zaproszeniem cztowieka; nie ma objawienia Boga, ktore nie byloby
ukierunkowane na zbawienie cztowieka™. Omawiane miejsce zewnetrzne,
chociaz jest wazne w pracy teologa, to jednak nie determinuje teologii i jej
refleksji. Jednak stanowi ono warunek wstepny i w pewien sposob ukierun-
kowuje refleksje teologa i okresla tematy przez niego podejmowane oraz
sposob ich ujmowania, poniewaz celem teologa jest przedstawienie wiary,
ktora ze swej istoty poszukuje i domaga si¢ zrozumienia na miar¢ czasu.
Dlatego punktem wyj$cia rozwazan hiszpanskiego teologa na temat
istoty wiary 1 jej wiarygodno$ci jest cztowiek zyjacy dzisiaj w Europie oraz
to, jak postrzega on wiar¢ chrzescijanska i wszystko, co jest z nig zwig-
zane. Cardedalowi chodzi zatem o zrozumienie wspolczesnego cztowieka
ijego $wiadomosci na temat wiary, jak rowniez tego wszystkiego, co miato
wplyw na ksztatt tej Swiadomosci i jg uwarunkowato®. Teologia nie moze
bowiem zapomnie¢ o tym, mowi hiszpanski teolog, ze ,,jesteSmy, kim je-
stesmy jako synowie odrodzenia, reformacji, o§wiecenia, rewolucji fran-
cuskiej, naukowej i przemystowej oraz ruchdéw spotecznych, totalitarnych
i demokratycznych XIX i XX w.”. Dlatego przyjmuje on za punkt wyjscia
swoich rozwazan na temat $wiadomosci religijnej wspolczesnego Europej-
czyka i stanu duchowego Europy poczatek nowoczesnosci, ktora, zapomi-
najac o pierwotnym i autentycznym chrzescijanstwie, postawita w centrum
swojego zainteresowania cztowieka. W ten sposob nastapito przejscie i zo-
stat dokonany radykalny zwrot od Sredniowiecznego teocentryzmu i reali-
zmu do nowozytnego antropocentryzmu i subiektywizmu. Jesli w $rednio-
wieczu Bog byt pojmowany jako warunek mozliwosci istnienia cztowieka,
to od czasu Kartezjusza czlowiek stat si¢ warunkiem mozliwosci istnienia
Boga. Odtad cztowiek zaczyna by¢ postrzegany jako ,,bog nowego stworze-
nia™®. Dlatego poczatek nowoczesnosci zostaje przyjety przez Cardedala,
jak zostato to powiedziane, za punkt wyjscia jego refleksji na temat kultury,
ktora uksztattowata wspotczesng §wiadomos¢ i histori¢ Europy. Jednocze-

5 Tenze, ,,Dios funcional”, 51.

¢ Tenze, La entraiia, XI1I.

7 Tenze, ,,La teologia en el cristianismo del siglo XX, Vida Neuva, nr 2272
(2001): 103.

8 Tenze, La entraiia, 109.
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$nie zauwaza on i podkresla fakt, ze to chrzescijanstwo przyczynito sig
w duzym stopniu do rozwoju Europy i ukonstytuowato jg jako kontynent.
Dostrzega tutaj swego rodzaju paradoks, ktorego istota polega na tym, ze
chociaz Europa ma chrze$cijanskie korzenie i chrzescijanstwo ukonstytu-
owalo jej przeszto$¢, to jednak korzenie te moga by¢ zapomniane i wcale
nie musza by¢ brane pod uwage w tworzeniu i budowaniu przysztosci kon-
tynentu. Co wigcej, we wspotczesnej Europie powstaje cywilizacja agno-
stycka, ktora kontrastuje z postawa religijng innych kontynentow’.

W zwiazku z tym, co zostato powiedziane, refleksja Cardedala na te-
mat tego, co uksztattowalo histori¢ i §wiadomos$¢ nowozytnosci, zaczyna
si¢ od odrodzenia, poniewaz wyznacza ono koniec pewnej epoki i jednocze-
$nie inicjuje poczatek innej, catkowicie odmienne;j, ktorej cecha charakte-
rystyczng jest, po pierwsze, przejscie od obiektywizmu do subiektywizmu,
co ma swoje przetozenie na postrzeganie religii i wiary chrzescijanskie;.
Po drugie, ch¢¢ przezwycigzenia wyjatkowosci chrzescijanstwa przez do-
wartosciowanie tego, co uniwersalne i powszechne, tj. dowartoSciowanie
uniwersalno$ci myslenia, moralnosci i dziatania politycznego'. Po trzecie,
postawienie w centrum czlowieka, co inicjuje proces poddania cztowieko-
wi calej rzeczywisto$ci, wraz z tym, co najswietsze. Konsekwencja tego
jest pojmowanie cztowieka jako jedynego wiasciciela i pana wszystkie-
go, co istnieje. Od tego momentu rozpoczyna si¢, zdaniem hiszpanskie-
go teologa, proces odrealnienia Boga, proces, ktory stwarza podstawy do
pojawienia si¢ pozniejszych ideologii ateistycznych w Europie. Jego istota
polega, z jednej strony, na instrumentalizacji Boga, ktora sprowadza Go
do elementu czy tez do medium koniecznego wowczas, kiedy cztowiek nie
jest w stanie sam siebie zrealizowac 1 potrzebuje oparcia. Z drugiej zas,
na wywlaszczeniu i pozbawieniu Boga chrzescijanskiego Jego boskosci
przez tworzenie bytu boskiego na obraz i podobienstwo cztowieka. Poczat-
ki wspomnianej instrumentalizacji Boga Cardedal dostrzega juz w mysli
Lutra, Kartezjusza i Kanta, gdzie Bog jawi si¢ jako konieczny o tyle, o ile
stuzy On realizacji potrzeb czlowieka i gdzie patrzy si¢ na Boga i okresla
to, kim On jest, z perspektywy czlowieka, tj. z perspektywy skonczono-
sci'l. Znajduje to konkretny wyraz w okresleniu i widzeniu Boga jako Boga
mojego zbawienia (Luter), Boga pewnoséci mojego poznania (Kartezjusz),
Boga mojej moralnosci (Kant). Takie rozumienie Boga pokazuje, ze Bog
nie jest wazny ,,sam w sobie”, lecz wazny jest tylko w znaczeniu ,,dla nas”.

®  Tenze, ,,Europa y el cristianismo. Reciprocidad de su destino en los siglos

XXy XXI”, Salamancensis, nr 48 (2001): 2009.

Tenze, La entrana, 153.

' Tenze, Fundamentos de cristologia II, Meta y Misterios (Madrid: Biblioteca
Autores Cristianos, 2006), 216, 633.
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Nowoczesnosc¢ zaczyna zatem mysle¢ o Bogu z perspektywy tego, co wno-
si On do poznania i moralno$ci. Wynosi ona poza tym cztowieka na sam
szczyt, o ktorym wczesniej nikt nie odwazyt si¢ pomysle¢, co czyni przez
dowarto$ciowanie rozumu. Tym samym daje podstawy do przejscia, ktore
zostalo podjete i rozwinigte przez oswiecenie, od historii do natury, od reli-
gii objawionej do religii naturalne;j'?.

Omowiony proces instrumentalizacji Boga zrodzil podejrzenie, ze
Bog jest wytworem czlowieka bojazliwego i tchorzliwego, ktory nie miat
odwagi, by uczyni¢ ostateczny krok ku samoubostwieniu. Podejrzenie to
zostato wyraznie sformulowane i rozwinigte przez L. Feuerbacha, ktore-
go Cardedal nazywa ,,prorokiem nowych czasow”, poniewaz stworzyt on
podwaliny nowoczesnego ateizmu i zapoczatkowat odchodzenie od teizmu.
Niemiecki filozof uwaza bowiem, ze Bog jest tylko lustrem i projekceja czlo-
wieka, ktory, nie znajdujgc w sobie spetnienia, projektuje swoje pragnienie
na temat nieskonczonos$ci Boga. Bog jest wigc wytworem cztowieka, ponie-
waz cztowiek z tego, kim nie jest, a kim chciatby by¢, czyni swojego Boga.
Innymi stowy, afirmuje w Bogu to, co neguje u siebie. Dlatego tajemnica
teologii jest antropologia, a ,,nie” dla Boga staje si¢ ,,tak” dla cztowieka.
W zwigzku z tym pojawia si¢, zdaniem Feuerbacha, konieczno$¢ uwolnie-
nia cztowieka od Boga, ktory skradt cztowiekowi wielkos¢ i celebruje wta-
sng wielkos¢ i chwate kosztem wielkosci 1 chwaty cztowieka. Celem tego
wyzwolenia jest, by cztowiek mogt na nowo spotkac si¢ z nieograniczonym
potencjatem, ktory w nim jest i go konstytuuje®.

Innym waznym filozofem, ktérego wspomina Cardedal w zwiazku
z omawiang przez nas kwestia Boga i istoty chrzescijanstwa, jest F. Nietz-
sche. Hiszpanski teolog moéwi o nim jako o proroku czaséw postmoderni-
stycznych, ktory w duzym stopniu przyczynit si¢ do zaistnienia kryzysu
na Zachodzie. Filozof ten zrywa bowiem z nowozytng wiarg w rozum, mo-
ralnos¢ i ideat. Krytykuje chrzescijanstwo za jego resentyment przeciwko
zyciu i oglasza $mier¢ Boga, poniewaz Bog chrzescijan, tj. Bog na krzyzu,
jest Tym, ktory wystepuje przeciwko zyciu. Skoro Bég umart, to powinien
narodzi¢ si¢, zdaniem niemieckiego filozofa, nadcztowiek, czyli ktos, kto
jest sensem ziemi i czlowieka. Jest wierny tej ziemi i zyje poza dobrem
i ztem. Jest wreszcie czlowiekiem, ktory sam staje si¢ bogiem i zajmuje
miejsce Boga usunietego i zamordowanego. Czltowiek zatem, by stac si¢
bogiem, musiat, zdaniem Nietzschego, zabi¢ Boga. Dlatego niemiecki filo-

12 Tenze, La entrafia, 210.

13 Tenze, Fundamentos de cristologia 1. EL camino (Madrid: Biblioteca Au-
tores Cristianos, 2005), 302-304; tenze, ,,Evangelio de Dios y humanidad del
hombre”, w Fides quae per caritatem operatur, red. José M. Lera (Bilbao:
Ediciones Mensajero, 1989), 499-500.
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zof konfrontuje nas, zdaniem Cardedala, z problemem nie tylko ateizmu,
lecz takze teizmu. Konfrontuje takze z pytaniem o byt i niebyt. Co wigcej,
chodzi mu o podstawy catej zachodniej kultury, w tym takze o hellenizm
i chrzescijanstwo'.

Omowiony proces odrealnienia Boga, wraz z ateizmem humani-
stycznym Feuerbacha i nihilizmem Nietzschego, jest postrzegany przez
Cardedala jako historyczny klucz, ktory daje miejsce $miertelnej i fatszy-
wej alternatywie: Bog albo cztowiek. Chwata i wielko$¢ Boga, albo chwata
i wielkos$¢ czlowieka. Ma on takze wptyw, zdaniem hiszpanskiego teologa,
na rozumienie religii w najbardziej rozwinigtych spoteczenstwach. Wptyw
ten jest wynikiem przede wszystkim wspomnianej instrumentalizacji Boga,
jaka zostata dokonana na Zachodzie, ktorej analiza pozwala Cardedalowi
na dostrzezenie i wyroznienie trzech zasadniczych form rozumienia religii
dzisiaj. Jedng z nich jest funkcjonalne rozumienie religii, ktére odpowia-
da na pytanie o to, czemu stuzy religia? Jakie specyficzne wartosci wnosi
religia i jak wartosci te odpowiadajg na potrzeby cztowieka? Wedtug tego
rozumienia religii, pierwotnym korzeniem religii jest spoteczenstwo, za$
kluczem za$ definiujgcym religie — skutecznos¢. Druga forma rozumienia
religii, o ktorej wspomina hiszpanski teolog, jest jej fenomenologiczne rozu-
mienie, ktore daje odpowiedz na pytanie o sens, a tym samym o wktad, jaki
religia wnosi w jednostkowe 1 spoteczne zycie cztowieka. Tutaj za pierwotny
korzen i centrum religii zostaje uznany cztowiek wraz z jego pragnieniem
nieskonczonosci. Stowo ,,sens” zostaje za$ uznane za stowo kluczowe defi-
niujace religie. Trzecia forma rozumienia religii jest rozumienie teologiczne,
ktore udziela odpowiedzi na pytanie o to, co i kto stoi przed czlowiekiem.
Widzi ono poczatek i centrum religii w Bogu i uwaza stowo ,taska” za po-
jecie kluczowe. Bog, o ktorym mowi teologiczne rozumienie religii, jest Bo-
giem, ktory ma imig¢ i jest Bogiem osobowym. Bogiem, ktory umozliwia
czlowiekowi przebywanie w Jego obecnosci i odpowiadanie Mu®,

Omoéwione miejsce zewngtrzne jest miejscem, z ktorego teolog musi
rozpocza¢ swoja refleksje na temat istoty wiary chrzescijanskiej. Przy czym
powinien on by¢ §wiadomy, zdaniem Cardedala, dwdch niebezpieczenstw
1 dwoch pokus, przed jakimi staje dzisiaj chrzescijanstwo. Jedna z nich po-
lega na przeciwstawianiu wiary $wiatu. Tym, co zagraza w tym przypadku
zardwno wierze, jak i teologii, to ich ,,zewngtrzno$¢” w stosunku do czlo-
wieka i jego potrzeb, ktorych nie biorg one wcale pod uwage. Uleganie tej
pokusie wyjasnia i pozwala w pewnym sensie zrozumie¢, zdaniem hisz-
panskiego teologa, omowiong histori¢ rozwoju nowozytnej $wiadomosci

14 Tenze, Fundamentos de cristologia I, 304-305; tenze, Evangelio de Dios,

499-500.
15 Tenze, ,,Dios funcional”,11-24.
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wraz z lansowanym przez nig aksjomatem na temat chwaty cztowieka jako
alternatywy dla chwaty Boga'¢. Druga z pokus polega natomiast na nagina-
niu wiary i teologii do tego, co mowi i proponuje Swiat. Gdy tak si¢ dzieje,
wowczas religia przestaje by¢ prawdziwg religia”.

2. Miejsce wewnetrzne teologii

Drugi moment w metodzie teologicznej opracowanej przez Cardedala
odnosi si¢ do tego, co nazywa on mianem ,,miejsca wewnetrznego” teo-
logii. Jest nim miejsce, gdzie teolog znajduje whasciwy przedmiot swojej
refleksji. Tym miejscem jest, wedtug Cardedala, objawienie samego Boga,
ktore jest uprzednie w stosunku do wszelkiego myslenia i refleksji na Jego
temat®. W miejscu tym dochodzi do konfrontacji z istotg wiary chrzesci-
janskiej, tj. z niezbywalng prawdg chrzescijanstwa, ktorg teolog powinien
by¢ w stanie przedstawi¢ w sposob zawsze nowy i wiarygodny w kazdym
momencie historii. Do przypomnienia tego, co stanowi owa niezbywalng
prawde chrzescijanstwa, sktania m.in. wyzwanie, jakie zostato postawione
chrzescijanstwu przez nowozytnos¢. Hiszpanski teolog zauwaza, ze tym,
ktory jako pierwszy zdemaskowat oswiecenie, pokazujac jego nieche¢ i nie-
zdolno$¢ do zaakceptowania idei Boga wcielonego, Jego samoogotocenia
i krzyza, byt Hegel"®. Wysunat on jednoczes$nie postulat na temat potrzeby
odzyskania a zarazem uczynienia na nowo z myslenia o Boga najbardziej
wlasciwego przedmiotu refleksji filozoficznej. Postulat ten dotyczyt takze
potrzeby odzyskania historii wobec dokonanego przez o$wiecenie zainte-
resowania si¢ natura.

Dlatego Cardedal, jak zostato powiedziane, rozpoczyna swoja reflek-
sje od miejsca zewnetrznego, czyli od omdwionej instrumentalizacji Boga,
ktora doprowadzita do redukcji obrazu Boga chrzescijanskiego, w tym
takze Jezusa Chrystusa i Kosciota. I tak, Bog jako Trdjca zostat zreduko-
wany do monoteizmu deistycznego®. Osoba Chrystusa z kolei do funkcji
eschatologicznego proroka i nauczyciela madrosci?, a Kosciot do zwyklej
wspolnoty nasladowcow Jezusa. Tym, co do tego doprowadzito, to z jed-
nej strony zwrot antropologiczny dokonany przez nowozytnos¢, z drugiej
za$ zapoznanie i odejscie od pierwotnego i autentycznego chrzescijanstwa
1 jego wlasciwego rozumienia. Tak wigc zadaniem teologii jest, wedlug

16 Tamze, 20.

17" Tenze, ,,Europa y el cristianismo”, 229.

18 Tenze, El lugar, 20.

19 Tenze, Fundamentos de cristologia II, XLVI.

20 Tenze, Raiz de la esperanza (Salamanca: Sigueme, 1996), 66 -75.
Tenze, La entraria, 123.
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Cardedala, zwrocenie si¢ na nowo ku samej istocie chrzescijanstwa, kto-
rg konstytuuja, jego zdaniem, nastgpujace dwa wydarzenia: stworzenie
1 weielenie. Wskazuja one bowiem na zbawczy plan Boga, ktory w petni
zostal objawiony w Jezusie Chrystusie. Dlatego zadaniem teologii jest po-
kazanie i wyjasnienie wspomnianego zbawczego planu Boga, w centrum
ktorego znajduje si¢ osoba Jezusa Chrystusa, ktora daje jednoczesnie wia-
$ciwe zrozumienie i interpretacj¢ tego planu oraz ukazuje sens i znaczenie
calej istniejgcej rzeczywistosci. Jest nim takze przedstawienie prawdziwe-
go obrazu Boga, obrazu opartego na objawieniu, czyli na tym, co sam Bog
mowi o sobie w i przez swojego Syna (miejsce wewngetrzne), by w ten spo-
sob odpowiedzie¢ w sposob adekwatny na redukcje obrazu Boga dokonang
przez nowozytnosc¢ (miejsce zewnetrzne).

Jezus Chrystus jest osoba, ktora znajduje si¢ w centrum zbawczego
planu Boga i jednoczesnie objawia ten plan w sposob pelny i definityw-
ny, poniewaz jest On wcielonym Synem Bozym i posrednikiem miedzy
Bogiem i czlowiekiem?. Dlatego Cardedal przyjmuje wcielenie za klucz
a zarazem zwornik jego refleksji na temat istoty chrzescijanstwa. Katego-
ria ta spetnia poza tym w jego rozwazaniach role kryterium, ktore stuzy
,»odroznieniu Chrystusa od wszelkiego rodzaju profetyzmu, jak rowniez
odréznieniu Kosciota od wszelkich propozycji ideologicznych, ktore nie
biora na powaznie definitywnos$ci objawienia i nieodwracalnej solidarno$ci
Boga z materia, cialem i historig”?. Wskazuje ona wreszcie na chrzesci-
janstwo jako na wydarzenie i rzeczywisto$¢ zwigzang ze Stowem, przez
co nie pozwala na rozumienie chrzescijanstwa na sposob idei czy tez mitu.
Kategoria wcielenia przekazuje bowiem prawde o Bogu, ktory od wiekow
chciat by¢ Bogiem ludzi jako Bog wcielony, by da¢ cztowiekowi udziat
w swoim boskim zyciu. Prawda ta rzuca z kolei $wiatto na rozumienie dzie-
ta stworzenia $wiata i cztowieka jako rzeczywistosci pomyslanych przez
Boga w $wietle przysztego wcielenia Jego Syna. Stworzenie jest bowiem
rzeczywistoscia, ktorg Bog projektuje jako ,,gramatyke swojego mozliwego
samowyrazenia si¢”*, jako ,,material”, ktory umozliwi, gdy nastanie petnia
czaso6w, wcielenie Jego Syna. Dlatego stworzenie cztowieka jest rzeczywi-
stoscia, ktora jest konstytutywnie ukierunkowana na wcielenie, poniewaz
ostatecznym celem stworzenia czlowieka jest, jak podkresla to Cardedal,

2 Tenze, ,,El tiempo del hombre y la historia de Cristo. Reflexiones para una
teologia de la historia”, Salamancensis, nr 51 (2004): 527-528.

Tenze, La entraria, 123.

Karl Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrze-
Scijanstwa, thum. Tadeusz Mieszkowski (Warszawa: Instytut Wydawniczy
Pax, 1987), 183.
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usynowienie czlowieka przez Boga®. Oznacza to, ze wcielenie musi by¢
rozumiane jako doprowadzenie do pelni dzieta stworzenia a zarazem jako
gwarancja tego, ze stworzenie juz osiaggneto swoj cel ostateczny. Weielenie
odstania ponadto prawdg o tym, ze najglebszg tajemnice cztowieka mozna
w petni zrozumie¢, moéwigc o tym, czego cztowiekowi brakuje, kim on nie
jest i na co wcale nie zastuguje, tj. w Swietle Boga jako Trojcy?*. Wcielenie
ukazuje bowiem Boga otwierajgcego si¢ na to, co nie jest Bogiem, z mitosci
dajacego siebie i pociagajacego do siebie cztowieka, ktorego stworzyl po to,
by byt on obrazem Boga w §wiecie. Z drugiej za$ strony, wyjasnia ono, ze
owo bycie obrazem Boga zostato w petni urzeczywistnione przez Chrystu-
sa. Wcielenie wskazuje zatem na Chrystusa jako na Tego, w ktérym objawit
sie w historii odwieczny Syn, jak i na czlowieka, w ktorym w sposob mak-
symalny urzeczywistnila si¢ prawda na temat czlowieka jako obrazu Boga
i powotanego do bycia podobnym do Niego?’.

Potwierdzeniem tej prawdy, jak i tego, ze wcielenie jest doprowadze-
niem dzieta stworzenia do jego petni oraz gwarancja, ze osiggneto ono swoj
cel, jest, zdaniem Cardedala, unia hipostatyczna, poniewaz mowi ona, po
pierwsze, o Jezusie Chrystusie jako o osobie, w ktorej Bog spotyka czto-
wieka, a cztowiek swojego Boga. Po drugie, o tym, ze w Chrystusie to, co
boskie, i to, co ludzkie, nie istniato jako dwie wykluczajace si¢ i przeciw-
stawne w stosunku do siebie rzeczywistosci. Wprost przeciwnie, unia hipo-
statyczna pokazuje, ze w Chrystusie te dwie rzeczywistosci wspoélistnieja,
bez zmieszania i bez rozdzielenia. Po trzecie, ze Chrystus jest jedynym po-
srednikiem migdzy Bogiem a ludZzmi, tj. posrednikiem komunikowania si¢
1 interpretowania si¢ ze strony samego Boga w $wiecie®, poniewaz jest On
jednoczesnie Bogiem i cztowiekiem. Posrednictwo to zaktada dwa kierun-
ki: od Boga do cztowieka i od cztowieka do Boga. Pierwszy z nich ukazuje
Boga, ktory schodzi do czlowieka i, co wigcej, sam staje si¢ czlowiekiem
w Jezusie, ktory uobecnia Boga w §wiecie. Drugi z kolei kierunek pokazuje
na wznoszenie si¢ cztowieka do Boga. Na mocy tego posrednictwa czto-
wiek upodabnia si¢ do Jezusa i staje si¢ synem w Synu®. Oba te kierunki
znajduja punkt stycznosci w osobie Chrystusa, w ktorej staja sie jednoscia
odrozniona, ale nie oddzielong*’. Dotyczy to takze tego, co z punktu widze-
nia rozumu ludzkiego wydaje si¢ niemozliwe do pogodzenia, jak: transcen-

2 Gonzalez de Cardedal, Raiz de la esperanza, 78.

26 Tenze, Fundamentos de cristologia II, 15.

27 Tamze, 970.

28 Tenze, La entrafia, 89.

Tenze, ,,Jesucristo redentor del hombre. Esbozo de una soteriologia critica”,
Estudios trinitarios, nr 3 (1986): 336-339.

30 Tamze, 351.
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dencja i immanencja, natura i taska, stworzenie i wcielenie, darmowos$¢
i konieczno$¢. Dwoisto$¢ ta znajduje swojg jednosc¢, zdaniem hiszpanskiego
teologa, we wnetrzu Jezusa Chrystusa, ktory jest miejscem spotkania mie-
dzy tym, co boskie, i tym, co ludzkie®'.

Dlatego istotg chrzescijanstwa jest sam Jezus Chrystus, poniewaz ob-
jawia On ,,wnetrze” Boga Ojca i ,,wng¢trze” nowej ludzkosci, w imieniu kto-
rej, jako jej reprezentant, odpowiada w sposob absolutny Bogu. Przychodzi
On bowiem ,,z fona Ojca i aktualizuje Jego ojcowska czutos¢ i troske, wyra-
Zajac w swojej osobie to, czym jest Bog dla ludzi, antycypujac jednoczesnie
w swoim zyciu to, czym cztowiek moze by¢ dla Boga, pokazawszy najpierw
to, czym Bog jest dla cztowieka™2. Skoro istotg chrzescijanstwa jest osoba
jego Zalozyciela, czyli Jezus z Nazaretu, oznacza to, zdaniem Cardedala,
ze chrzescijanstwo ze swej natury jest osobowe. Jest ono osobowe takze ze
wzgledu, po pierwsze, na tresc, jaka przekazuje, a jest nig samowyrazenie
sic Boga osobowego, tj. Jego objawienie i komunikowanie si¢ z cztowie-
kiem. Po drugie, na cel ostateczny, ku ktoremu chrze$cijanstwo zmierza,
a ktorym jest przebdstwienie cztowieka®. W zwigzku z tym hiszpanski teo-
log zauwaza, ze kiedy teologia pyta o istotg chrzescijanstwa, sama zostaje
niejako zaskoczona przez rzeczywistos¢ najbardziej wewngtrzng, o charak-
terze osobowym, ktora nie pozwala na jej urzeczowienie. Dlatego, moéwiac
o istocie chrzescijanstwa, ma on de facto na mysli wewngtrzny i osobowy
jego charakter. Wszystko, co chrzeScijanstwo mowi o Bogu i czlowieku,
jest wazne i zrozumiate, o ile ma zwigzek z Chrystusem, i to z Chrystu-
sem ukrzyzowanym i zmartwychwstalym, oraz od Niego pochodzi. Jest to
zwigzane z tym, ze w Chrystusie ,,Bog zdefiniowat siebie i uwiarygodnit
jako mitos¢. (...) Stat sie w Chrystusie cztowiekiem a cztowiek wraz z Chry-
stusem doszedt do bycia Boga™™*. Dlatego chrzescijanstwo postrzegane jest
przez Cardedala jako ,,historia Boga z cztowiekiem, z ktorej rodzi si¢ nowa
historia cztowieka. (...) Jako zrédto uniwersalnego znaczenia dla kazdego
cztowieka, poniewaz zakorzenia si¢ ono i odsyta zawsze do osoby Jezusa,
w jej historycznym wymiarze i w objawieniu Jego osoby, ktora apostotowie
i pierwsza wspolnota chrzescijan za posrednictwem dziatania Ducha Swie-
tego odkrywaja i doswiadczaja w czasie przez mitos¢ i pamigC, dziatanie
1 nadziejg”™.

Hiszpanski teolog chociaz — jak zostato to pokazane — mocno akcen-
tuje chrystocentryczny charakter istoty wiary chrzescijanskiej, to jednocze-

3t Tenze, Historia, hombres, Dios (Madrid: Ediciones Cristianidad, 2005), 581.
2 Tenze, La entraiia, 74.

3 Tamze, X.

3 Tamze, 10-11.

¥ Tamze, 11-12.
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$nie dystansuje si¢ od kazdego mozliwego typu chrystomonizmu. Chrystus
jest bowiem, wedtug niego, Tym, ktory odstania przed ludzkoscig tajem-
nice odwiecznej mitosci Boga, ktory jest Ojcem, Synem i Duchem Swig-
tym. Objawia Boga Trojjedynego i Jego plan zbawienia czlowieka. Poka-
zuje, ze Bog, ktory jest miloscig, przeznaczyt nas w swoim umitowanym
Synu, jeszcze przed stworzeniem $wiata, do uczestnictwa w Jego boskim
zyciu. W ten sposob Jezus objawia prawde o Bogu, ktory chciat by¢ i jest
»Bogiem dla nas” i ,,Bogiem z nami”. Co wigcej, jako wcielony Syn Bozy
prawde te unaocznia i realizuje. Tak rozumiany Bog nie jest i nie moze byé
rywalem czlowieka, ani Tym, ktorego wielkos¢ 1 chwata zagraza czy tez
pomniejsza wielko$¢ i chwate cztowieka. Wprost przeciwnie, ,,chwata Boga
przejawia si¢ w Jego komunikowaniu swojej istoty, wtadzy i $wigtosci czto-
wiekowi™¢. Dlatego Bog, ktory chciat by¢ cztowiekiem i wcielit sig, stano-
wi, wedtug Cardedala, samg istot¢ wiary chrzescijanskiej. A to oznacza, ze
istotg chrzescijanstwa mozna w sposob wlasciwy zrozumie¢ tylko wtedy,
gdy ,,Boga i cztowieka rozumie si¢ inkarnacyjnie i relacyjnie w $wietle po-
dwojnej misji trynitarnej: wcielenia Syna (...) 1 postania Ducha™.

3. Miejsce catosciowe teologii

Trzeci moment w metodologii teologicznej opracowanej i stosowanej
przez Cardedala nosi nazwe ,,miejsca calosciowego”. Chodzi w nim zaréw-
no o przezywanie, jak i o rozumienie wiary, a wiec o sposdb, w jaki teolog
Zyje, ujmuje, przedstawia i wyjasnia objawienie Boze, by bylo ono wia-
rygodne i mogto odpowiada¢ na wyzwania czasu. Misja bowiem teologa
jako cztowieka wierzacego jest, z jednej strony, bycie wiernym w stosunku
do objawienia, ktérym nie moze i nie powinien on dowolnie dysponowac,
z drugiej za$, posredniczenie w przekazywaniu tego objawienia i w uczy-
nieniu go styszalnym i zrozumiatym przez cztowieka dzisiaj. Misja ta
zaktada i wymaga takze uwzglednienia nadziei i aktualnej sytuacji hi-
storycznej czlowieka oraz przedstawiania ich przed Bogiem®. W zwigzku
z tym powstaje pytanie: Jak mozna polaczy¢ ze sobg w refleks;ji teologicz-
nej to, co hiszpanski teolog nazywa miejscem zewngtrznym i miejscem
wewnetrznym teologii? Innymi stowy, jak mowi¢ o Bogu i Jego objawie-
niu, majgc jednoczesnie na uwadze cztowieka i jego aktualng sytuacje, tak
by przekaz ten mogt by¢ nie tylko zrozumiany przez czlowieka dzisiaj,
lecz takze odbierany przez niego jako wiarygodny i majacy znaczenie dla
jego zycia? By tak si¢ stalo, potrzeba, zdaniem Cardedala, harmonijnego

3¢ Tenze, Evangelio de Dios, 506.
37 Tenze, La entraiia, XI.
3% Tenze, El lugar, 121.
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zintegrowania wyzwan, jakie pltyna z miejsca zewngtrznego, z wymoga-
mi, jakie pochodza z miejsca wewnetrznego, ktore dotycza przedstawie-
nia i wyjasnienia tego, co stanowi niezbywalng istot¢ chrzescijanstwa.
Wspomniane przedstawienie objawienia Bozego musi by¢, zdaniem hisz-
panskiego teologa, przedstawieniem integralnym, tzn. wigczajacym i obej-
mujacym cala ztozonos$¢ i bogactwo wiary chrzesécijanskiej. Jednocze$nie
musi by¢ ono wolne od wszelkiego typu redukcjonizmow, jakich chrzesci-
janstwo do$wiadczyto na przestrzeni wiekow. Dlatego celem, jaki stawia
sobie Cardedal, jest zaproponowanie chrzescijanstwa catoSciowego. Jest
nim chrzescijanstwo, ktore pozostaje wierne catej prawdzie wiary chrze-
Scijanskiej, w sposob za$ szczegdlny temu, co stanowi samg jej istote. By
moc sprosta¢ temu zadaniu, potrzeba, jego zdaniem, czego$§ wiecej anizeli
zwyklego uporzadkowania w sposob systematyczny tresci wiary chrzesci-
janskiej. Potrzeba bowiem zaproponowania pewnego porzadku wewngtrz-
nego i kryteriow, ktore pozwola dostrzec i rozeznac to, gdzie spotyka si¢
oryginalno$¢ wiary chrzescijanskiej i jak ja nalezy interpretowac. Tym,
co dostarcza zasadniczego klucza do wewngtrznego uporzadkowania i do
zrozumienia chrze$cijanstwa, a zarazem ukazuje jego istote, jest, wedtug
Cardedala, wcielenie Syna Bozego.

W zwigzku z tym, zadaniem teologii jest, jego zdaniem, odkrywanie
1 zrozumienie planu Bozego objawionego w historii w Jezusie Chrystusie.
Ten plan odstania i jednocze$nie wskazuje na trzy zasadnicze wymiary
chrzescijanstwa, jakimi sg transcendencja, immanencja i historia. Te trzy
wymiary, zdaniem hiszpanskiego teologa, definiuja chrzescijanstwo i trak-
towane jest przez niego jak trzy wektory prawdy chrzescijafiskiej. Chrzesci-
janstwo zaktada bowiem, wedtug niego, trzy porzadki: ,,historycznosc, we-
wnetrznos¢, transcendencje; uruchamia wszystkie wladze osoby: pamigc,
rozum i wole; aktualizuje trzy czasy cztowieka: przesztos¢, terazniejszosé
1 przysztos¢; otwiera na tajemnic¢ Boga jako Poczatek absolutny (Ojciec),
jako Posta¢ w historii (Chrystus), jako Dar we wnetrzu (Duch Swiety)™.

Dlatego zadaniem teologii, ktora chce odpowiedzie¢ w sposob ade-
kwatny na dokonang przez nowozytno$¢ redukcj¢ obrazu Boga (miejsce
zewnetrzne teologii), jest przedstawienie prawdziwego obrazu Boga opar-
tego na objawieniu, na tym, co sam Bog mowi o sobie (miejsce wewnetrzne
teologii). By teologia mogta sprosta¢ temu zadaniu, musi by¢, po pierwsze,
zdaniem Cardedala, teologia teologiczna. Propozycje takiej teologii przed-
stawit H. Urs von Balthasar — do niej odwotuje si¢ hiszpanski teolog w swo-
jej refleksji na temat Boga 1 istoty chrzescijanstwa. Teologia teologiczna to
teologia, ktora przyznaje absolutne pierwszenstwo objawieniu. Akcentuje
swieto$¢ Boga i Jego chwalg. Wskazuje i mowi o absolutnej transcenden-

¥ Tenze, La entraiia, X1II.
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cji Boga. W ten sposob ukazuje Boga takiego, jakim On sam si¢ objawit,
przez co nie dopuszcza do manipulowania Bogiem i do tworzenia Jego
obrazu przez przenoszenie na Niego przez cztowieka swoich najbardziej
wewnetrznych pragnien. Co wigcej, tak przedstawiany Bog sam niszczy
wszelkie tworzone przez cztowieka wyobrazenia na Jego temat a zarazem
je oczyszcza®. Jest Bogiem ,,niewygodnym”, poniewaz stale zaprasza ludzi,
ze wzgledu na to, ze jest Bogiem zywym, do wyjscia z ich ziemi. Dlatego
teologia teologiczna za punkt wyjscia swojej refleksji na temat Boga przyj-
muje objawienie Boze, ktore dostarcza teologii pozytywnej podstawy, kto-
ra chroni ja jednoczes$nie przed wszelkimi roszczeniami pochodzacymi od
wszechwiedzacego rozumu. Przy czym objawienie to traktuje ona nie tylko
jako punkt wyjscia, lecz takze jako ,.kryterium a zarazem koniec kazdego
mowienia na temat Boga, poniewaz tylko Bog mowi dobrze o Bogu™'. Za-
sygnalizowany prymat objawienia odstania prawdg, zdaniem Cardedala, na
temat asymetrycznosci relacji, jaka istnieje migdzy Bogiem i cztowiekiem.
Asymetryczno$¢ ta uswiadamia z kolei cztowiekowi prawdg, ze to Bog
wychodzi naprzeciw cztowiekowi, dzieki czemu moze on szukaé¢ Boga,
wierzy¢ w Niego i kocha¢ Go*. Omawiane pierwszenstwo Boga pomaga
wreszcie w rozumieniu objawienia w znaczeniu ontologicznym, poniewaz
wskazuje na Boga jako Tego, ktory nie tylko mowi co$ o sobie, lecz takze
daje siebie cztowiekowi. Konsekwencja takiego rozumienia objawienia jest
rozumienie teologii jako refleksji, ktora ,,nie tylko mysli o Bogu jako przed-
miocie poznania, lecz takze spotyka Boga jako osobg™.

Teologia teologiczna ze wzgledu na to, ze przyznaje pierwszenstwo
absolutne objawieniu, jest w koncu, zdaniem Cardedala, teologig tryni-
tarng. Monoteizm chrzescijanski jest bowiem monoteizmem trynitarnym
a zarazem monoteizmem ,.konkretnym, etycznym, historycznym, radykal-
nym i zbawczym™*, Chrzescijanstwo za$ jawi si¢ wowczas jako owoc mi-
sji trynitarnych Syna i Ducha Swigtego, a tym samym jako religia Logosu
i weielenia, czyli religia stowa i historii, oraz religia Ducha i immanencji,
tj. religia wngtrza i serca, inspiracji i doSwiadczenia®. Celem zatem teolo-
gii teologicznej jest odzyskanie chwaty Boga i przypomnienie, ze Bog jest
niepojeta Tajemnica, ktora przekracza nasze wyobrazenia o Nim, co czy-
ni przez wskazywanie i akcentowanie transcendencji Boga oraz méwienie
0 ,,Bogu jako darze”, tj. Bogu, ktory daje siebie czlowiekowi.

40 Tenze, El lugar, 63-67.

4 Tenze, La entrania, 40.

Tenze, Raiz de la esperanza, 54.
4 Tenze, La entrania, 690.

4 Tamze, 331.

4 Tamze, 876.
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Teologia, by moglta odpowiedzie¢ na redukcj¢ obrazu Boga dokona-
ng przez nowozytnos¢ a zarazem ukaza¢ Boga prawdziwego, musi by¢, po
drugie, zdaniem Cardedala, teologig antropologiczna, ktéra moéwi o ,,Bogu
jako koniecznosci”. Teologia ta stanowi komplementarne dopetnienie teologii
teologicznej. Zostata ona opracowana przez K. Rahnera, do ktérego przemy-
slefi odwotuje sie hiszpanski teolog w swojej refleksji na temat Boga i istoty
chrzescijanstwa. Teologia antropologiczna Rahnera chce by¢ odpowiedzig na
zwrot antropologiczny dokonany przez nowozytnos¢. Dlatego niemiecki teo-
log uwaza, ze ,,problem czlowieka oraz udzielane na niego odpowiedzi (...
powinny znajdowac si¢ w centrum teologii dogmatycznej (...) i ze tego rodzaju
yantropologiczny zwrot« jest owocny i konieczny dla teologii™. Teza ta, jak
wyjasnia Rahner, nie pozostaje w sprzecznosci z teocentrycznym charakte-
rem teologi, ,,0 ile pojmuje si¢ cztowieka jako absolutng transcendencj¢ ukie-
runkowang na Boga™. Dlatego ,,»antropocentryzm« i »teocentryzm (...) sa
W najwyzszym stopniu jedng i tg sama rzeczywistoscia, postrzegang z dwoch
roznych perspektyw™s. W zwigzku z tym mowienie o Bogu implikuje mo-
wienie o cztowieku, i odwrotnie. Z tezg tg zgadza si¢ w petni Cardedal, ktory
dodaje, ze teologia, chociaz ma za przedmiot Boga i Jego stowo skierowane do
cztowieka, to jednoczesnie powinna ona by¢ obecna tam, gdzie cztowiek po-
szukuje Boga i Jego obecnosci oraz probuje powiedzie¢ co$ na temat ostatecz-
nej tajemnicy, chociaz czyni to w sposob niedoskonaty®. Przy czym, to ludzkie
poszukiwanie i myslenie, ktore teskni i konfrontuje si¢ z ostateczng tajemnica
rzeczywistosci jest mozliwe, zdaniem hiszpanskiego teologa, dzieki temu, ze
to Bog jako pierwszy wypowiedziat swoje stowo do cztowieka. Co wiecej, ze
pomyslat On i stworzyt cztowieka jako byt konstytutywnie otwarty na Niego,
przez co stowo Boga nie musi wcale by¢ stowem zewngtrznym w stosunku
do czlowieka. Dlatego samo stworzenie jest juz objawieniem mitosci Boga
1 wydarzeniem, dzieki ktoremu cztowiek moze co$ wiedzie¢ na temat Boga®.
Jest wydarzeniem, ktére od wewnatrz konstytuuje i okresla czlowieka jako
osobg powotana przez Boga do spotkania z Nim i do zbawienia nadprzyrodzo-
nego. Dlatego Bog jest Tym, do kogo cztowiek jako podmiot transcendental-
ny zmierza i Tym, ktéry wyjasnia tajemnice cztowieka. Tajemnica polega na
tym, ze cztowiek jako byt przekraczajacy siebie i konstytutywnie otwarty na
cele nieskonczone moze je, wedtug hiszpanskiego teologa, osiggna¢ jedynie

4 Karl Rahner, Teologia i antropologia, w tenze, Pisma Wybrane, t. 1, thum.

Grzegorz Bubel (Krakow: WAM, 2005), 46.
47 Tamze.
4 Tamze.
4 Gonzalez de Cardedal, EI lugar, 19.
0 Tamze, 20.
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jako dar’'. Z tego wzgledu taska jawi si¢ jako to, co ,,najbardziej niezastuzone
ijednoczes$nie najbardziej konieczne dla cztowieka. Jest to paradoks par excel-
lence™?. W tym zasadniczym paradoksie cztowiek spotyka si¢ z objawieniem
chrzescijanskim, ktore przedstawia Boga jako przyjaciela czlowieka.

Cardedal w swojej refleksji na temat Boga, dla ktdrej inspiracja po-
zostaje teologia antropologiczna Rahnera, pokazuje zatem Boga jako Tego,
ktory od wewnatrz konstytuuje byt czlowieka i nadaje mu wielkos¢ przez
to, ze powoluje On cztowieka do uczestnictwa w swym boskim zyciu. Dla-
tego w tym przypadku hiszpanski teolog mowi o Bogu, ktory jest koniecz-
noscig 1 jest Bogiem immanentnym. Ten Bog jest jednocze$nie Stworca
cztowieka. Przy czym stworzenie cztowieka widziane jest, jak przedstawia
to chrzescijanskie rozumienie ekonomii zbawienia, w perspektywie wciele-
nia Boga. Oznacza to, ze wcielenie jest tym, co warunkuje i umozliwia za-
istnienie stworzenia oraz mowi ono o zrealizowaniu si¢ w sposob absolutny
i nieprzezwycigzalny istoty rzeczywistosci ludzkiej. Tutaj tez dotykamy,
zdaniem hiszpanskiego teologa, najglebszych tajemnic wiary chrzescijan-
skiej, poniewaz zanurzamy si¢ w boskim planie zbawienia §wiata. Dlatego
stworzenie i wcielenie jest tym, co ostatecznie konstytuuje chrzescijanstwo,
a zarazem tym, co pokazuje, ze chwala Boga i chwata czlowieka wzajemnie
si¢ zakladaja i $ciSle ze soba tacza. W ten sposob Cardedal obala nowozytny
poglad przedstawiajacy Boga jako Tego, ktory umniejsza i pozbawia czto-
wieka jego wielkosci. Wykazuje on jednoczesnie, ze lansowany od czasow
nowozytnych wyboér miedzy Bogiem i cztowiekiem jest falszywy. Mowie-
nie w koncu o Bogu, ktory jest koniecznoscia, poniewaz od wewnatrz kon-
stytuuje cztowieka, oraz to, kim on jest i kim powinien stawac sig, odstania,
zdaniem hiszpanskiego teologa, drugi z istotnych wektoréw definiujgcych
chrzescijanstwo, jakim jest immanencja. Ten wymiar wiary wymaga i za-
ktada, jak stwierdza to Cardedal, Boga, ktory dziata od wewnatrz cztowie-
ka. Jest to mozliwe dzicki historycznej misji Ducha Swigtego. Duch Swiety
sprawia bowiem to, ze dar Bozy ma charakter wewnetrzny i ze ten dar
od wewnatrz determinuje istot¢ i dziatanie cztowieka®. W ten sposob Bog
transcendentny jest jednoczesnie Bogiem immanentnym, tj. Bogiem naj-
bardziej wewnetrznym i bliskim kazdemu czlowiekowi, co pokazuje, ze
chwata Boga nie urzeczywistnia si¢ kosztem cztowieka, poniewaz zostat on
stworzony na obraz i podobienstwo Boga.

Doskonate potaczenie transcendencji i immanencji wymaga, zdaniem
hiszpanskiego teologa, konfrontacji z historig. Dlatego historia stanowi trze-

St Tenze, Historia, 465-466.
52 Tenze, La gloria del hombre. Reto entre una cultura de la fe y una cultura
de la increencia (Madrid: Biblioteca Autores Cristianos,1985), XV.

3 Tenze, La entrafia, 813.
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ci istotny wektor i wymiar wiary chrze$cijanskiej, ktory odnosi si¢ do Boga
historii**, Konkretnie za§ mowiac, do Boga wcielonego, ktorym jest Jezus
Chrystus. W Nim bowiem i dzigki Niemu dochodzi do zblizenia si¢ i spo-
tkania Boga z cztowiekiem, poniewaz jest On osoba, w ktorej to, co boskie,
i to, co ludzkie, nie istnieje jako wykluczajaca si¢ alternatywa. Co wigcej,
w Chrystusie dochodzi do zaslubin Boga z ludzkoscia, gdyz jest On osoba,
w ktorej Bog nawiedzit czas. Czlowiek za$ spotkat Boga, ktorego szukat
ipragnal. Dlatego w Chrystusie Bog spotyka cztowieka, a cztowiek spotyka
swojego Boga®. Prawda ta jest centralng prawda Nowego Testamentu, ktora
mowi o tym, ze w Jezusie Chrystusie tacza si¢ ze sobg w sposdb doskonaly
nastepujace dwa kierunki: zstepujacy, od Boga do czlowieka, poniewaz jest
On odwiecznym Synem Bozym, i wstepujacy, od cztowieka do Boga, gdyz
jest On takze w petni cztowiekiem.

W zwiazku z tym Cardedal przyjmuje kategori¢ spotkania jako klucz
pomocny do odczytania i interpretacji osoby Jezusa, jak rowniez jako za-
sadg, ktora pozwala przekroczy¢ i zintegrowac ze soba dwa typy i dwa
modele chrystologiczne, jakimi sg ,,chrystologia odgérna” i ,,chrystologia
oddolna”. Przyjmuje ja takze ze wzgledu na to, Ze jest ona bliska perspekty-
wie biblijnej 1 wrazliwo$ci wspolczesnego czlowieka. Pozwala ona wresz-
cie na przyblizenie si¢ do istoty wiary chrzescijaniskiej*. Skoro Chrystus
jest osoba, w ktorej Bog spotyka si¢ z czlowiekiem i czlowiek spotyka
si¢ z Bogiem, oznacza to, zdaniem hiszpanskiego teologa, ze ,kategoria
»spotkania« jest tym, co okresla konstytutywne ukierunkowanie Boga na
cztowieka i cztowieka na Boga, jak rowniez wskazuje na przyblizenie si¢
1 obecno$¢ Boga w historii™". Przy czym omawiana kategoria ,,spotkania”
musi by¢ rozumiana, jak wyjasnia to Cardedal, w sposob radykalnie asy-
metryczny, tzn. jako wylgczna inicjatywa i dar ze strony Boga, ktory ofia-
ruje siebie samego cztowiekowi w swoim Synu. Asymetri¢ t¢ ustanawia
wcielenie Syna Bozego, ktore jest zejSciem Boga do cztowieka. Wydarzenie
to méwi o Bogu, ktory jest w drodze do cztowieka, przez co odstania ra-
dykalng nowos¢ chrzescijanstwa w stosunku do filozofii i do innych religii,
w ktorych to cztowiek jest tym, kto poszukuje Boga i jest w drodze do
Niego. Wcielenie odstania ostatecznie prawdg o tym, ze cztowiek znajduje
Boga tam, gdzie wczesniej sobie tego nie wyobrazat i wskazuje na Chrystu-
sa jako na osobe, w ktorej ludzie spotykaja petnie objawienia, poniewaz On
objawia Boga, ktory Go postal.

4 Tenze, Historia, 471.

5 Tenze, Jesus de Nazaret. Aproximacion a la Cristologia (Madrid: Biblioteca
Autores Cristianos, 1975), XVI.

56 Tenze, La entrafia, 88-90.

57 Tamze, 349.
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Dlatego w Jezusie Chrystusie cztowiek spotyka, z jednej strony, Boga
zstepujacego do cztowieka, z drugiej za$, kulminacyjny punkt duchowego
wzniesienia si¢ cztowieka do Boga®. Jest to mozliwe dzigki temu, ze Jezus
jest Bogiem i cztowiekiem i ze wspotistnieja w Nim jak, stwierdza to Car-
deal, rzeczywisto$¢ boska i rzeczywisto$¢ ludzka, ktorym jednosci nadaje
Jego osoba boska. Dlatego Chrystus jest kluczem pomocnym do odszyfro-
wania najglebszej tajemnicy zarowno Boga, jak i cztowieka®. Przy czym
objawia On najgtebsza prawde na temat czlowieka o tyle, o ile jednocze$nie
objawia Boga. W Chrystusie spotykaja si¢ zatem czlowiek — konstytutyw-
nie otwarty na tajemnicg — i Bog — dajacy siebie jako mitos¢. Bog, ktore-
go petnia polega na dawaniu siebie, i cztowiek, ktorego doskonatoscig jest
przekraczanie siebie. L.acza si¢ w Nim transcendencja absolutnej darmowo-
$ci Boga, ktora przekracza wszelkie przewidywania ludzkie, i immanencja
stworzenia, ktore pomyslane byto przez Boga w $wietle wcielenia i zba-
wienia. Oba wymienione wymiary, tj. transcendencja i immanencja, byly
obecne w historii i w zyciu Jezusa Chrystusa, ktory jest ,,forma konkretng
bycia Bogiem dla nas™". Dlatego mozna powiedzie¢, zdaniem hiszpanskie-
go teologa, parafrazujac §w. Jana, ze w Chrystusie transcendencja stata si¢
immanencjg i zamieszkata migdzy nami (por. J 1, 14)*.. W ten sposob zosta-
je odstonieta prawda, ze chwata Boga jest cztowiek zyjacy. A tym samym
prawda o tym, ze chwala Boga zaktada chwale cztowieka i odwrotnie.

& sk 3k

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze wcielenie Syna Bozego kon-
stytuuje, zdaniem Cardedala, istote chrzescijanstwa i jednoczesnie ukazu-
je jej oryginalnos$¢. Weielenie odstania bowiem prawde o Bogu, ktory nie
tylko stwarza czlowieka na swoj obraz i podobienstwo, lecz jest takze Bo-
giem, ktory stat si¢ cztowiekiem w Jezusie z Nazaretu. Skoro Chrystus jest
wcielonym Synem Bozym, tj. prawdziwym Bogiem i prawdziwym czto-
wiekiem, oznacza to, po pierwsze, ze jest On miejscem spotkania mi¢dzy
Bogiem i cztowiekiem. Po drugie, to, ze objawia On Boga takiego, jaki jest
On sam w sobie, tj. Boga jako Trojce, i Jego zbawczy plan dotyczacy czto-
wieka 1 §wiata. Po trzecie, ze z jednej strony objawia On najglebsza istote
cztowieka i to, do czego cztowiek zostat stworzony przez Boga, oraz urze-
czywistnia w sposob doskonaly istote cztowieka i jego powotanie do bycia
obrazem Boga w $wiecie. Bog zatem, ktorego objawia Jezus, jest Bogiem,

8 Tenze, Historia, 582-583.

% Tenze, ,,Jesucristo redentor del hombre”, 334.
0 Tenze, Historia, 471.

o Tenze, La entraia, 430.
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ktory nie jest i nie moze by¢ traktowany jak rywal cztowieka. Wprost prze-
ciwnie, jawi si¢ On jako przyjaciel cztowieka, poniewaz jest jego Stworca
1 Osoba, ktorej zalezy na szczgséciu cztowieka. Potwierdzeniem tego jest
weielenie Syna Bozego, ktore pokazuje, ze wielkos¢ Boga i Jego chwala
nigdy nie realizuje si¢ kosztem pomniejszenia wielko$ci i chwaly cztowie-
ka, gdyz wydarzenie to jest wyniesieniem cztowieczenstwa do szczytu jego
mozliwosci 1 potwierdzeniem godnosci cztowieka®. Dlatego lansowany od
czas6w nowozytnych wybor migdzy Bogiem i czlowiekiem jest, zdaniem
hiszpanskiego teologa, fatszywy.

W zwiazku z tym teologia, ktora chce by¢ odpowiedzig na redukcje
obrazu Boga dokonang przez nowozytnos¢, musi powroci¢ do tego, co sta-
nowi niezbywalng istot¢ chrzescijanstwa i umie¢ wyjasni¢ ja tak, by byla
ona wiarygodna i odpowiadata na wyzwania czasu. Teologia, by mogta
sprosta¢ temu zadaniu, tj. mogta pozosta¢ wierna objawieniu i zarazem
posredniczy¢ w przekazaniu tego objawienia, uczynic je styszalnym i zro-
zumialym przez czlowieka dzisiaj, musi by¢, po pierwsze, teologig teolo-
giczna, tj. teologia, ktora akcentuje transcendencje Boga i méwi o ,,Bogu
jako darze”, tj. Bogu, ktory daje siebie cztowiekowi. Po drugie, musi by¢
teologia antropologiczna, tzn. teologia, ktéra méwi o ,,Bogu jako koniecz-
nosci”, tj. Bogu jako Tym, ktéry od wewnatrz konstytuuje byt cztowieka
i nadaje mu wielko$¢ przez to, ze powotuje go do uczestnictwa w swoim
boskim zyciu. Po trzecie, musi ona mie¢ odniesienie do historii, konkretnie
mowiac, do Boga wcielonego, ktorym jest Jezus Chrystus. W Nim docho-
dzi bowiem do spotkania Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem. Spo-
tkanie to odstania ostatecznie prawde o konstytutywnym ukierunkowaniu
zaréwno Boga na cztowieka, jak i cztowieka na Boga. Dlatego istotg chrze-
Scijanstwa jest sam Jezus Chrystus, poniewaz objawia On ,,wnetrze” Boga
Ojca i ,,wnetrze” nowej ludzkosci, w imieniu ktorej, jako jej reprezentant,
odpowiada On Bogu w sposob absolutny. Istotg chrzeécijanstwa jest zatem
Bog, ktory chciat by¢ cztowiekiem i weielit sie.
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Istota i wiarygodnosc chrzescijanstwa
w ujeciu Olegario Gonzaleza de Cardedala

STRESZCZENIE

Artykut poswiecony jest ukazaniu istoty i znaczenia wiary chrzescijanskiej dzi-
siaj w ujeciu hiszpanskiego teologa Olegario Gonzaleza de Cardeala, co zaktada, jego
zdaniem, z jednej strony przedstawienie i wyjasnienie istotnych tresci wiary chrzesci-
janskiej, z drugiej za$ wejscie w dialog ze wspotczesnoscia, czyli otwarcie si¢ na ducha
czasu i poznanie konkretnego interlokutora, do ktorego tresci te sg kierowane. Dlatego
jest w nim mowa na temat tego, co uksztattowato wspotczesng swiadomosé i kulture
Europy i co miato wptyw na rozumienie Boga i wiary chrzescijanskiej dzisiaj. W ten
sposob refleksja na temat Boga i istoty wiary chrzescijanskiej zostaje umiejscowiona
w konkretnym kontekscie kulturowym, ktory stawia przed teologig konkretne wyzwa-
nia, na ktére musi ona odpowiedzie¢. Umiejscowienie to hiszpanski teolog nazywa
»miejscem zewnetrznym” teologii.

Nastepnie mowa jest na temat objawienia Bozego i tego, co stanowi jego istotg.
Objawienie Boze wskazuje bowiem na wiasciwy przedmiot refleksji teologicznej,
przez co wyznacza ono punkt wyjscia refleksji teologicznej i jest traktowane przez
Cardedala jako ,,miejsce wewnetrzne” teologii. Dalej autor rozwaza, w jaki sposob
mozna harmonijne potaczy¢ ze sobg wyzwania, ptynace z ,,miejsca zewnetrznego”
z wymogami, jakie pochodzg z ,,miejsca wewngetrznego”, a ktore dotycza przedstawie-
nia i wyjasnienia tego, co stanowi niezbywalng istot¢ chrzescijanstwa. Zostaje tu omo-
wiona propozycja wysunigta przez Cardedala a dotyczaca integralnego ujecia wiary
chrzescijanskiej, w tym takze trzech zasadniczych wektoréw chrzescijanstwo, jakimi
sa, wedlug niego, transcendencja, immanencja i historia.
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Tym, co konstytuuje, zdaniem Cardedala, istot¢ chrzescijanstwa i ukazuje jego
oryginalno$¢ jest weielenie Syna Bozego. Odstania ono bowiem prawde¢ o Bogu, ktory
nie tylko stwarza cztowieka, lecz takze staje si¢ czlowiekiem w Jezusie z Nazaretu.
Dlatego Chrystus jako wcielony Syn Bozy, tj. prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek,
jest miejscem spotkania migdzy Bogiem i cztowiekiem. Objawia On Boga takiego, jaki
jest sam w sobie, tj. Boga jako Trojce i Jego zbawczy plan dotyczacy cztowieka i Swia-
ta. Objawia takze najgtebsza istote cztowieka i to, do czego cztowiek zostal stworzony
przez Boga, jak rowniez urzeczywistnia w sposob doskonaly istot¢ cztowieka i jego
powotanie do bycia obrazem Boga w §wiecie. Dlatego Bog, ktorego objawia Jezus, nie
moze by¢ traktowany jak rywal czlowieka. Jest On bowiem Stwoérca i przyjacielem
czlowieka oraz tym, komu zalezy na szczgsciu cztowieka. Potwierdzeniem tego jest
wcielenie Syna Bozego, ktore pokazuje, ze wielko§¢ Boga i Jego chwala nigdy nie
realizuje si¢ kosztem pomniejszenia wielkosci i chwaly czlowieka, gdyz wydarzenie
to jest wyniesieniem czlowieczenstwa do szczytu jego mozliwosci i potwierdzeniem
godnosci cztowieka. Dlatego istotg chrzescijanistwa jest sam Jezus Chrystus, poniewaz
objawia On ,,wnetrze” Boga Ojca 1 ,,wnetrze” nowej ludzkosci, w imieniu ktorej, jako
jej reprezentant, odpowiada On Bogu. Istota chrzescijanstwa jest zatem Bog, ktory
chciat by¢ cztowiekiem i wcielit sig.

Stowa kluczowe: istota chrzescijanstwa, stworzenie, wcielenie, zbaw-
czy plan Boga, Jezus Chrystus, objawienie, transcendencja, immanen-
cja, historia

The Essence and Credibility of Christianity in terms
of Olegario Gonzalez de Cardedal

SUMMARY

The article is devoted to the publication of the essence and meaning of the Chris-
tian faith today in terms of the Spanish theologian Olegario Gonzalez de Cardedal,
which implies, in his view, on the one hand a presentation and explanation of the es-
sential content of the Christian faith, on the other hand entering into a dialogue with
the present, that is opening oneself to the spirit of time and acknowledging a particular
interlocutor, to whom the content is directed. Hence, the first point is the question about
what has shaped the modern consciousness and culture of Europe and what has had
an impact on the understanding of God and the Christian faith today. In this way, the
reflection on God and the essence of the Christian faith is placed in a specific cultural
context, which poses specific challenges upon theology to which it must respond. The
Spanish theologian calls this placement “a place outside” in theology.



Istota i wiarygodnosc chrzescijaristwa

The second point discusses the revelation of God and what its essence is. God’s rev-
elation indicates an appropriate object of theological reflection, by which it defines the
starting point of theological reflection and is treated by Cardedal as “a place inside”
in theology.

The third point is about how you can harmoniously combine the challenges that
come with “the place outside” with the requirements which come from the “the place
inside” and which relate to the presentation and explanation of what constitutes the
inalienable essence of Christianity. This point discusses the proposal put forward by
Cardedal for the integral approach to the Christian faith, including the three main
vectors of Christianity, which according to him are: transcendence. immanence and
history.

What according to Cardedal constitutes the essence of Christianity and shows its
originality is the incarnation of the Son of God. This is because it reveals the truth
about God who not only creates the human being, but becomes human in Jesus of
Nazareth. Therefore Christ as the incarnate Son of God, i.e. true God and true human
being, is the meeting place between God and the human being. He reveals God as He
is in himself, i.e. God as the Trinity and His salvific plan for the human being and the
world. He also reveals the deepest nature of man, and that to which the human being
was created by God, as well as perfectly embodies the essence of the human being and
his vocation to be the image of God in the world.

Thus God, who is revealed in Jesus can not be treated as a human rival. He is in
fact the Creator and friend of humans and the One who cares for the happiness of man.
The confirmation of this is the incarnation of the Son of God, which shows that the
greatness of God and His glory is never realised at the expense of reduction in size
and glory of humans, because this event is the elevation of humanity to the top of its
features and confirmation of the dignity of the human being. Therefore, the essence of
Christianity is Jesus Christ, because He reveals “the inside” of God the Father and the
“the inside” of the new humanity, on whose behalf, as its representative, He is respon-
sible to God. The essence of Christianity is therefore God who wanted to be human
and incarnated Himself.

Keywords: essence of Christianity, creation, incarnation, redemptive
plan of God, Jesus Christ, revelation, transcendence, immanence, his-

tory
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